Jorg Riipke

Textgemeinschaften und die Erfindung

von Rivalitdt und Toleranz in der Kaiserzeit
(2./3. Jh. n. Chr.)

I Einfiihrung

Nach dem seit der Antike entwickelten Verstandnis findet der Begriff der Toleranz
insbesondere, wenn auch nicht ausschliefilich Anwendung auf das Verhaltnis
religioser Uberzeugungen.! Der vorliegende Beitrag gilt der Vorgeschichte der
damit angesprochenen Problematik, genauer: den sozialen und epistemischen
Voraussetzungen des Begriffes, der Entstehung des Anwendungsraumes. Zwi-
schen wem kann es iiberhaupt Toleranz geben? Dabei gehe ich davon aus, dass
verschiedene ,,Religionen®, zwischen deren Angehorigen oder Organen Toleranz
(oder Intoleranz) zur Anwendung kommen konnte, in der Antike nicht einfach
gegeben sind. Die Bildung von abgegrenzten religiosen Gruppen, die sich als
»Religionen” verstehen lieflen, ist selbst erst Ergebnis der religiosen Entwicklung
vor allem der r6mischen Kaiserzeit.” Natiirlich ist das eine Hypothese, die der
Vertiefung bedarf. Fiir mich ist sie ein Resultat der Arbeit in dem von Hubert
Cancik mit initiierten Schwerpunktprogramm der DFG der Jahre 2000 bis 2008
»Reichs- und Provinzialreligion“, und ich verdanke hier insbesondere dem Aus-
tausch mit Greg Woolf viel, der inzwischen von der Entwicklung von ,,Proto-Re-
ligionen“ spricht.?

Gegeniiber dem Ansatz von Daniel Boyarin, der die Entwicklung des Religi-
onsbegriffs im Kontext einer wechselseitigen Ausdifferenzierung von Judentum
und Christentum sieht, in dem ,,Religion“ als Begriff ben6tigt wird, um den ent-
standenen Plural zu reintegrieren,* weisen unsere Ansétze den Vorteil auf, den

1 Forst (2003). — Ich danke den Teilnehmerinnen und Teilnehmern der Basler Tagung sowie
Karen King, Harry O. Maier und Richard Gordon fiir Diskussionen iiber die hier verfolgten Fragen
herzlich. Der Beitrag wurde erarbeitet im Rahmen des Projektes Lived Ancient Religion, das von
der Europdischen Union im 7. Rahmenprogramm als ERC-Grant unter Vereinbarung Nr. 295555
gefordert wurde.

2 Riipke (2009a); Riipke (2009b); Riipke (2010b); Riipke (2011c); Riipke (2011d); Riipke
(2012b).

3 So in der im Internet zugdnglichen Groninger CRASIS lecture im Februar 2012. Vgl. Woolf
(2009).

4 Boyarin (2006); Boyarin (2004); Boyarin (2001).
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Prozess in der Breite der Phdnomene, die das gesamte religiose Spektrum ein-
schliefien, zu beriicksichtigen. Die Vorstellung, dass sich aus dem Judentum zu-
nachst das Christentum entwickle, das dann schnell in die unterschiedlichsten
Haresien zerfalle und schlie3lich auch die iibrigen religiosen Praktiken nach
diesem Schema klassifiziere, ist damit von vornherein ausgeschlossen. An ihre
Stelle tritt als Rahmen die Vorstellung von Prozessen, die auf die sich verdn-
dernden kulturellen und politischen Kontexte religioser Praktiken reagieren und
in der Kommunikation neue Formen spezifisch religioser Kommunikation, von
Identitdat und agency, situationsweise und von den Beteiligten sich selbst oder
anderen zugeschriebene Handlungsspielrdume entfalten und immer wieder neu
institutionalisieren. Auch Gruppenbildungsprozesse kdonnen so wechselseitig
verstarkt werden.

Gemessen an diesem Rahmen ist das Ziel dieses Beitrags noch einmal be-
schrankter. Ausgehend vom Begriff der , Textgemeinschaft® frage ich nach der
Rolle von Lese- und Schreibpraktiken in den kaiserzeitlichen Prozessen von
Gruppen- und am Ende Religionsbildungen. Ich gehe von der Beobachtung aus,
dass gerade im 2. und 3. Jahrhundert in einer Vielzahl von Texten Polemiken
formuliert werden, die der Grenzziehung zwischen Gruppen, und somit der For-
mierung von Gruppen zu dienen scheinen. Zumindest fiir die Religions- und
Geistesgeschichte Europas werden dabei einige dieser Texte zu Grundlagen
(foundational texts), die die Wahrnehmung religios Andersgesinnter zum Teil bis
in die Gegenwart hinein pragen. Das gilt nicht nur fiir die in den Kanon des Neuen
Testaments eingegangenen Texte, sondern auch fiir haresiologische Werke. Als
Beobachtung zweiter Ordnung hat etwa Irendus’ Adversus haereses, die ,,Uber-
priifung und Widerlegung der filschlich so genannten Gnosis“ (EAeyyxog kai
avatport| Tfig Yevdovipov yvwoeswg), in einer lateinischen Ubersetzung religi-
onsgeschichtliche Klassifikationen bis in die Friihe Neuzeit geliefert.

Stanley Stowers hat gezeigt, wie die Abfolge von romantischen Autorkon-
zepten, formgeschichtlichen Annahmen, Durkheimischer Religionssoziologie
und schliefilich sozialgeschichtlicher Interessen im letzten Drittel des 20. Jahr-
hunderts die Identifizierung stabiler Gruppen hinter einzelnen Texten verfestigt
und die Bildung von Gemeinschaften selbst oft zu einem normativ aufgeladenen
Vorgang gemacht hat.”> Um so mehr gilt es, diese Perspektivierung nicht durch
implizite Annahmen in der Frage nach Toleranz weiter zu verstdrken: In Nach-
barschaften oder blofien Leserschaften, in festen Organisationen und losen
Netzwerken wiirde letztere einen je unterschiedlichen Ort und eine je andere
Gestalt finden.

5 Stowers (2011), 240-242 und 245.

Bereitgestellt von | De Gruyter / TCS
Angemeldet
Heruntergeladen am | 16.10.19 15:54



Textgemeinschaften und die Erfindung von Rivalitdt und Toleranz — 143

Das fiihrt zu einer methodischen Vorbemerkung. Ausgangspunkt der Unter-
suchung kann nicht mehr der zumal in (jiidisch-)christlichen Texten der Zeit
greifbare Haresiediskurs sein. Die mit ihm vorgenommene Konstruktion religioser
Alteritdt 1dsst sich nicht einfach sozialgeschichtlich als Zeugnis iiber unter-
schiedliche religiése Gruppen lesen: Oft ist es gerade Konkurrenz und Nahe, die
zur Fingierung gravierender Unterschiede in den Texten fiihrt.® Cultural exagge-
ration ist eine auch hier anzutreffende Strategie.” Das schlie3t nicht aus, dass eine
konsequente rhetorische Exklusion auch soziale Folgen haben kann, wie es etwa
Karen King fiir den Montanismus in Erwdgung zieht,® doch bedarf das einer je
eigenen Uberpriifung. Statt dessen sollen daher zunichst mit Blick auch auf
nichtreligiose Kommunikation vermittels literarischer Texte Formen der Bildung
von textual communities in der Antike gesichtet werden, bevor in einzelnen
Fallstudien textlichen Befunden gerade der Intensivierung solcher Kommunika-
tion nachgegangen werden soll.

Il Formen textlicher Vergemeinschaftung

Die nachfolgende Skizze verschiedener Formen textlicher Vergemeinschaftung
findet ihre Inspiration in dem von dem Medidvisten Brian Stock entwickelten
Konzept der textual communities. Der gruppen- und identitdtsbildende Effekt der
geteilten Lektiire oder Rezitation (Stock geht allerdings in der Regel von der
Prasenz der Mitglieder aus) beruht dabei nicht nur auf den Inhalten, sondern
ebenso auf der Art der Rezeption und der Hermeneutik.’

a) Buchproduktion und Buchzirkulation: Es mag niitzlich sein, sich der an-
tiken Bedingungen von Buchproduktion und Buchzirkulation zu erinnern. In einer
skriptographischen Gesellschaft, die Vervielfaltigung nur durch Abschreiben
kennt, ist jedes Buch ein Unikat. Ohne Zweifel gab es seit der friihen Kaiserzeit eine
kommerzielle Produktion und Verbreitung von Biichern, die auf dem Diktat an
mehrere gleichzeitig schreibende Sklaven und dem Buchhandel beruhte. Das
Segment derart verbreiteter Texte diirfte allerdings iiberschaubar, vielleicht auf
wenige Modeautoren beschrinkt gewesen sein.'® Zentral war dagegen die Ver-
breitung durch Widmungen, die Widmungstrager und in Freundeskreisen.'* Das

6 S. Iricinschi/Zellentin (2008).

7 Ebd., 19 mit Verweis auf den Anthropologen James Boon.
8 King (2008), 35.

9 Stock (1983); dazu Brakke (2012), 267.

10 Vgl. Quinn (1982), 79-93.

11 Dazu Starr (1987).
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schloss den gesamten Inhalt der Bibliotheken der Beteiligten ein; rdumliche Nahe
war ebenso denkbar wie die durch briefliche Anfragen iiberwundene weite Dis-
tanz.'? Der Kreis der Beteiligten war zwangsldufig ein elitirer. Das ergibt sich nicht
erst aus den Kosten der Biicher und wohl auch des Buchtransports, sondern auch
aus den Anforderungen der scriptio continua, die fiir das Lesen selbst einfacherer
Texte jahrelange Erfahrung verlangte und sozial exkludierend wirkte.** Fiir die
Spatantike ist hier auf das Zusammenfallen der Organisatorenrolle mit der des
theologischen Spezialisten, somit Text-, ja Buchproduzenten in der Gestalt
christlicher Bischofe hinzuweisen.'

b) Rezitationen: Wahrend das Drama mit der Architektur seines Auffiih-
rungsortes, dem Theater, ebenso auf ein ,,Massenpublikum® zielte wie Deklama-
tionen, fanden Rezitationen in kleineren, wohl hdufig privaten Riumen statt. Auch
wenn im Einzelfall ein anonymes Publikum angesprochen werden konnte,” wa-
ren es doch vor allem geladene Kreise, die an Rezitationen wie anschliefRender
Kritik teilnehmen konnten und so reading communities mit hoher Eintrittsschwelle
bildeten.*® Diese Eintrittskontrolle galt selbstverstindlich ebenso fiir das jeweilige
Auditorium wie fiir den zugelassenen Textproduzenten. Ebenso wie im Falle des
Theaters lag der Schliissel in den Handen des jeweiligen Organisators, gegebe-
nenfalls auch Finanziers beziehungsweise patronus. Juvenal schildert eine solche
Einladung in das Haus eines selbsternannten Dichterstars samt der sorgfiltigen
Orchestrierung von Publikum und Applaus.” Im Resultat ist das kein enges
Netzwerk wie ein knappes Jahrhundert zuvor der Maecenas- und vergleichbare
Dichterkreise, sondern allenfalls ein Netzwerk aus weak ties.

c) Briefliche Netzwerke: Eine wichtige Grundlage der beschriebenen Kom-
munikationsformen und zugleich Medium eigenen Rechts sind der Brief und die
Ausbildung brieflicher Netzwerke. Das Briefcorpus des jlingeren Plinius vom
Beginn des 2. Jahrhunderts n. Chr. ist ein Paradefall und Exempel eines durch
Briefe bewusst gepflegten aristokratischen Netzwerkes.*® Ciceros postum edierte
Briefe aus dem 1. Jahrhundert v. Chr. wie die Briefe des Paulinus von Nola oder

12 Fiir die Spatantike vgl. Mratschek (2010).

13 Johnson (2012), hier Kap. 2: ,,The Pragmatics of Reading*.

14 Vgl. Mratschek (2010) und zum Vergleich mit anderen rémischen Priestern Riipke (2011a), 30
(die Quote von Textproduzenten ist bei Bischéfen mehr als doppelt so hoch als bei senatorischen
Priestern).

15 Schmidt (2001), 940.

16 Johnson (2012), 42 -56.

17 Juvenal, sat. 7,36 -47.

18 Hoffer (1999), 10-13; Gibson/Morello (2012), 136 —138; zur indirekten Einbeziehung von
Frauen vgl. Shelton 2013. Unersetzlich bleibt (in mehrfachen Nachdrucken) fiir die prosopo-
graphischen Aspekte des Netzwerkes Sherwin-White (1966).
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Symmachus von der Wende des 4. zum 5. Jahrhundert n. Chr. bieten Parallelen. Sie
zeigen aber auch die Differenzen zwischen engem brieflichen Austausch — wie
zwischen Cicero und Atticus oder Fronto und Marc Aurel — und weitgespannter
und gelegentlicher Korrespondenz. Angesichts des vielfachen Fehlens klarer
Trennungen von administrativem Apparat und persénlicher Korrespondenz au-
Berhalb der wachsenden kaiserlichen Verwaltung sind damit auch individuelle
und organisationsbezogene Korrespondenz nicht immer leicht zu trennen.

Zu beachten ist aber noch ein weiterer Faktor. Zwischen den Polen des so-
genannten ,literarischen Briefes“, der auf die Publikation fiir ein anonymes Pu-
blikum zielt, und des personlichen Briefes, der allein zur Lektiire durch den
Empfanger bestimmt ist und schon beim Briefboten ,,unter falsche Augen” geraten
kann, tut sich ein ganzes Spektrum moglicher Rezeptionsformen auf, von denen
die Verlesung, die Rezitation in einem Empfangerkreis (also multiple Adressaten),
die wichtigste sein mag. Hier fallen nun Aspekte der brieflichen Kommunikation
und der zuvor behandelten Rezitation in eins. Der zweite und dritte Johannesbrief
des Neuen Testaments weisen auf die Problematik der Kontrolle des Rezitati-
onsraums durch die Verweigerung der Verlesung: Liest man beide Briefe als Paar,
schildert der zweite Johannesbrief exemplarisch die auch kommunikativ gute, der
dritte, formal nur noch an ein einzelnes Mitglied, Gaius, gerichtet, die schlechte
Gemeinde: ,,Ich habe eurer Gemeinde einen Brief geschrieben, doch Diotrephes,
der so gern an der Spitze der Gemeinde steht, 1dsst sich von mir nichts sagen. Wenn
ich personlich zu euch komme, werde ich euch deshalb ein paar Dinge {iber ihn
erzdhlen. Denn mit bosen Worten erzihlt er Schauergeschichten iiber mich.“*®

d) Intellektuelle Debatten: Das Zitat beleuchtet die komplexe Situation lite-
rarischer Kommunikation, die auf wiederholte Ko-Prasenz verweist oder gar in
ihrem Funktionieren darauf beruht. Der Kaiser kommuniziert freilich mit den
Kollegien, in denen er Mitglied ist, in der Regel per Brief, um sich so einer Dis-
kussion gerade nicht auszusetzen.?® In den intellektuellen Zentren des Reiches,
Rom, Athen, Antiochien, Alexandreia, stoflen Kontrahenten religioser Debatten
dagegen auch direkt aufeinander, ansonsten befinden sie sich oft in engem lite-
rarischen Austausch, ihre Texte weisen hohe Intertextualitit auf.?* Das alles gilt
nicht nur fiir philosophische, sondern auch fiir theologische Debatten, wie der
Tatian-Schiiler Rhodon veranschaulicht, der in seinem von Eusebios zitierten
Werk ausfiihrlich iiber eine Diskussion mit Apelles berichtete.??

19 3 Joh 9 f., Ubers. K. Berger.

20 Riipke (2011b), 267.

21 Vgl. Vinzent (2011).

22 Eusebios, hist. eccl. V 13,5 - 7; die Stelle verdanke ich Vinzent (2011), 126.
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e) Orale und nichttextliche Kontexte: Wie auch das letzte Beispiel deutlich
macht, stehen die schriftlichen Texte nicht allein. Intertextualitét ist insofern nur
Spezialfall einer weit dariiber hinaus reichenden Intermedialitdt. Die Senten-
zensammlung des Publilius Syrus des 1. Jahrhunderts n. Chr. ist nur vor dem
Hintergrund seines Erfolges als Mime in der zweiten Halfte des 1. Jahrhunderts
v. Chr. zu verstehen. Mytheninterpretationen wie die des Cornutus funktionieren
nur vor dem Hintergrund verbreiteter Erzahlungen, die wiederum in wechselsei-
tiger Erinnerung und Re-Aktualisierung mit Bildern stehen: Michael Squire spricht
hier von iconotexts.”®

Il Fallstudien

Wenn die skizzierte Typologie zur Identifizierung von sozialen Konstellationen
und Prozessen der Gruppenbildung fiihren soll, zwingt der elitdre Charakter li-
terarischer Textproduktion, ein besonderes Augenmerk auf die jeweiligen Akteure
zu richten. Das soll nun in einer Reihe von fiinf kurzen Fallstudien vorgefiihrt
werden.

a) Meine Reihe beginnt nicht mit Christiani, sondern Caesariani. Aulus Hirtius,
Mitarbeiter Gaius Julius Caesars und schliefllich Konsul, verband mit eigenen und
weiteren Texten die Darstellung Caesars vom ,,Gallischen Krieg*“ und ,,Biirger-
krieg“ iiber die Jahre 58 —52 und 49 - 47 v. Chr. zu einer liickenlosen Darstellung
der Kriege Caesars von 58— 45 v. Chr.** Die Texte sind nicht pseudepigraphisch,
aber sie setzen ohne weitere Markierung den Erzahler der authentischen Com-
mentarii, der ja von Caesars Taten in der dritten Person berichtet, fort. Gerichtet
haben diirfte sich dieses erst posthum erstellte Corpus Caesarianum an jene Se-
natoren und Offiziere, die sich politisch — und schlief3lich auch militdrisch — als
Erben Caesars positionierten und aus einer gemeinsamen Vergangenheit, nicht
einer aktuellen politischen Leitfigur wie etwa Marcus Antonius, eine am ehesten
formulierbare Identitdtsbasis gewannen. Dass hier — bei aller Niichternheit der
fritheren Texte — religiose Elemente Anwendung finden konnten, zeigt pragnant
der letzte erhaltene (nicht notwendig der letzte intendierte) Satz der Textsamm-
lung: ,,Oder seht ihr nicht, dass das rémische Volk nach meinem Tod zehn Le-
gionen haben wird, die sich nicht nur euch in den Weg stellen, sondern sogar den
Himmel einreiflen konnen?“ (Bell. Hisp. 42,7).

23 Squire (2009), 192.
24 Riipke (2012a), 74-78.
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Mir geht es aber nicht um die Postulierung einer neuen religiésen Gruppe.
Angesichts der rapiden politischen und militdarischen Entwicklung diirfte selbst
die kurzfristige Wirkung im Sinne einer Gruppen- oder Netzwerkbildung begrenzt
gewesen sein; immerhin wurde die umfangreiche Textsammlung trotz der teil-
weise unklaren Autorenschaft® aber so sorgfiltig tradiert, dass sie ohne Verluste,
wenn auch in schmalem Traditionsstrom das Mittelalter erreichte.

b) Auf primir politische Grenzziehung und Polemik zielen auch die Oracula
Sibyllina. Wiederum gehe ich von der Existenz eines nun sehr allmdhlich wach-
senden Textcorpus aus, dessen Aushildung erst mit dem Prosaprolog wohl des 5.
oder 6. Jahrhunderts n. Chr. abgeschlossen ist. Sie geh6ren im Kern in die seit
hellenistischer Zeit bekannten ,,Widerstandsorakel“, etwa das dgyptische Top-
ferorakel ptolemaischer Zeit und das Hystaspes-Orakel, das auf persisch-klein-
asiatische Konflikte mit Rom verweist.?® Wenn man sich nicht auf Detaildiskus-
sionen des komplizierten Wachstums der Sammlung wie auch der einzelnen
Biicher einlassen will, wére fiir den Kern der Biicher III-V eine Datierung in das
spéte 1. Jahrhundert v. Chr. (III), die flavische (IV) und die Hadrianische Zeit (V)
anzunehmen. Die weiteren Biicher sind sehr unterschiedlichen Charakters und,
vielleicht mit Ausnahme des XI. Buches, der Folgezeit zuzuweisen. Bei allen
Differenzen im Inhalt erheben die Biicher beginnend mit I 1-4 den Anspruch zu
»prophezeien®, und zwar ,,allen Menschen® oder gar der ganzen Welt.”” Der hier
zumal in der Kritik Roms und der griechisch-rémischen religiosen Praktiken
entwickelte universale Anspruch impliziert kein entsprechendes Publikum. Aber
die Heterogenitat im Textwachstum, die schlief8lich vom Gotterapparat des klas-
sischen Epos bis zum Christushymnus reicht, und die breit gestreuten Zitate bei
christlichen, auch lateinischen Autoren (insbesondere Laktanz) legen eine geo-
graphisch und religios diffuse Rezeption nahe.

c) Die breit gelagerte Intertextualitét findet sich in dhnlicher Weise im Brief-
corpus des Paulus wieder, der auf dem Hintergrund stoischer und platonischer
Philosophie argumentiert, aber eine intensive Kenntnis biblischer Schriften auch
bei nichtbeschnittenen Rezipienten voraussetzt.”® Diese Verankerung teilt er
freilich mit beispielsweise Lukas.?® Sozialgeschichtlich ist die Auswertung des
Corpus Paulinum problematisch. Wenn man die authentischen Briefe (die selbst im

25 Vgl. Sueton, ul. 56,1.

26 Momigliano (1992); Potter (1990); Potter (1994); Gauger (1998), 412 -418.

27 Z. B. Orac. Sib. 1 2 npoentevow III 163 npo@ntedoat; vgl. IV 1 und V 1: kADOL bzw. kAVg,
Menschen/Welt: (koopog; vgl. 1 4; 11 21; 111 7; VIII 1; 3; vgl. die Leidensansagen: IV 1: Asien und
Europa; V 1: Latiner; VI 21: Sodom; VII 1: Rhodos).

28 Vgl. Riipke (2010a).

29 Rajak (2009), 247.
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Einzelfall schon das Ergebnis spaterer redaktioneller Zusammenfiigungen sein
konnen) als Beispiel fiir die Bildung eines Netzwerkes unter Gesinnungsgenossen
(und -genossinnen) in kleinasiatischen und griechischen Diasporagemeinden
sieht, miisste man eine Briefanzahl im dreistelligen Bereich erwarten, und viel-
leicht hat es diese auch tatsdchlich einmal gegeben. Das erhaltene Corpus ist von
einer pseudepigraphischen und diesen Charakter sogar teilweise theologisch re-
flektierenden®® Fortschreibung geprédgt. Erneut zeigen die unterschiedlichen
»,2Hande* der Fortsetzung ebenso wie die heterogenen Interessen, die von Pau-
lusfortschreibung und strittiger Paulusinterpretation, Paulusverehrung und -in-
strumentalisierung zeugen (und auflerhalb des Briefcorpus, beginnend in den
Lukanischen Acta, noch erheblich weiter gehen), dass es hier nicht um Gemein-
dearchive und lokale Identitdten geht, sondern um professionelle Exegese zum
einen und philosophische Schulbildung zum anderen. Letzteres unterscheidet sie
von der Institutionengeschichte® der wohl in der ersten Hilfte des 2. Jahrhunderts
verfassten Acta und ihrer Weiterfithrung als Kollektivbiographie im Corpus der
Apostelakten. Erstere findet ihre Radikalisierung im Barnabasbrief, der alle De-
tails einer Christus-bezogenen Lehre aus den traditionellen biblischen Schriften
erheben will.*

d) Nicht von Intertextualitdt, sondern von visiondrem Anspruch und auto-
biographischer Plausibilisierung lebt der Pastor Hermae, ,Hirte des Hermas“.
Wohl im zweiten Viertel des 2. Jahrhunderts entstanden, reihen sich hier an den
Ausgangspunkt eines ,,Visionenbuches“ mehrere Fortsetzungen, die das gleiche
Grundthema in alten und neuen Metaphern und reicher Bildersprache variieren.
Schon der alteste Textkern legt die Rezitation in lokalen Versammlungen nahe, die
Erweiterungen bieten immer wieder neuen Rezitations-, aber auch Lesestoff.
Zahlreiche Ubersetzungen auch im Osten, moglicherweise sogar die Rezeption
eines Bildes in neapolitanischer Katakombenmalerei (San Gennaro) legen hohe
Popularitat und breitere Rezeption nahe. Buchlektiire oder gar Kopie bieten dem
als Einzelnen angesprochenen Rezipienten Moglichkeiten religioser Reflexion
und Umkehr. Ohne jeden Bezug auf zeitgendssische theologische Entwicklungen
oder Einbettung in Institutionen findet der Text Rezipienten und Produzenten;
trotz der Warnungen vor liturgischer Lesung im Canon Muratori findet sich der Text
im Codex Sinaiticus. Ein in mancherlei Hinsicht dhnlicher Text, das nur frag-
mentarisch erhaltene Buch Elchesai aus friihtrajanischer Zeit weist eine geogra-
phisch dhnliche Verbreitung, wenn auch mit unterschiedlicher Diffusionsrichtung

30 Vgl. Henderson (2012).
31 So Cancik (2011).
32 Vgl. Vielhauer (1975), 602: ohne konkretes Publikum.
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auf; die radikalere Lebensfiihrung und die rituelle Ausgestaltung der Lehre
fithrten aber zu schirferen Konflikten.*

e) Wahrend das Corpus Hermeticum erst eine nachantike Zusammenstellung
bildet, ist die 1945 gefundene Bibliothek von Nag Hammadi als Zusammenstellung
alterer Texte in dreizehn Codices der ersten Hilfte des 4. Jahrhunderts® klar zu
verorten. Dass (verstreute) Teilgruppen dieser Texte als ,gnostisch“, ,valenti-
nianisch”, ,,sethianisch”, ,hermetisch oder ,weisheitlich“, aber auch ,nicht-
gnostisch-christlich“ bezeichnet werden und von Ritualtexten (Gebeten) bis hin zu
Apokalypsen reichen, zeigt, wie problematisch die Identifizierung von religiosen
Gruppen anhand von Texten ist. Erneut weist die Tatsache, dass es sich wohl
durchgehend um Ubersetzungen aus dem Griechischen in koptische Dialekte
handelt, die Reichweite (und entsprechend auch fehlende Kontrolle) der Rezep-
tion. Das Fehlen von zentralen Pratexten der in Nag Hammadi vorliegenden
Texte® zeigt insofern einen durchgehend geringen Grad an Kanonisierung oder, in
Abwandlung einer Beobachtung von Eve-Marie Becker, ,,Prozesse der Dekano-
nisierung® an.>® Zugleich findet eine intensive Lokalisierung statt, wie sie an der
starken agyptischen Verankerung der auf Hermes Trismegisthos bezogenen Texte
im Codex VI im Vergleich zu den Schriften des Corpus Hermeticum abzulesen ist.*”
Die Beobachtung Ilaria Ramellis an dieser Teilgruppe lassen sich durchaus auf
den gesamten Textbestand iibertragen: Trotz der Nutzung des (weit iiberwiegend)
Sahidischen handelt es sich um Texte fiir Intellektuelle, die in Kategorien grie-
chischer, vor allem platonischer Philosophie denken. Zugleich assoziieren sie aber
auch Erkenntnisfortschritt mit initiatorischen Ritualen und fortschreitenden Of-
fenbarungen, freilich in interiorisierter und eben Buch-Form.*®

IV Auswertung

Die Fallbeispiele bediirfen zundchst einer weiteren Kontextualisierung. Zwei-
felsohne haben wir es mit einem Kulturraum zu tun, in dem Schriftlichkeit und die
Fahigkeit, Buchstaben zu lesen, sich verbreitet, auch wenn elaborierte Textkom-
petenz ein Elitenphdnomen bleibt. Dieser Prozess schlieft auch eine ,,Textuali-

33 Kurz Berger/Nord (2001), 770. Vertiefend: Luttikhuizen (1985) (mir nicht zuganglich).
34 Scopello (2010), hier 253 (vgl. a. 270); Schenke in Schenke/Bethge/Kaiser (2007), 2.
35 Schenke u. a. (2007), 4.

36 Becker (2012), 13.

37 So Ramelli (2005), 1358 f.

38 Vgl. ebd., 1344 und 1362 -1364.
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sierung von Religion“*® und schlie8lich eine Diskursivierung von Religion ein, in
der religiose Rituale, aber natiirlich auch Texte Gegenstand von Texten werden.
Serielle Daten existieren nicht, aber es ist bezeichnend, dass im 2. Jahrhundert
n. Chr. thematisch breit orientierte Autoren wie Plutarch oder Lukian ein Fiinftel
ihrer Moralia bzw. gut ein Viertel des Gesamtwerkes dem Titel oder Inhalt nach fiir
religidse Themen in einem engeren Sinne aufwenden.*® Bei Varro wie bei Cicero
spielte Religion keine vergleichbar zentrale Rolle. Um die herrliche Moglichkeit
der Bildung von Prozessbegriffen durch das Anhdngen von —isierung nicht gleich
zu beenden, sollte man auch noch die Narrativisierung und Dramatisierung von
Religion hinzufiigen: Mythos war keine mit der Entwicklung von Philosophie und
Geschichtsschreibung erledigte Gattung, wie die beiden letztgenannten zur ei-
genen Rechtfertigung gerne behaupteten.** Vielmehr entfaltete sich unter den
Bedingungen zunehmender Schriftlichkeit der narrative Impetus in einer ganzen
Reihe von Gattungen ausdriicklich auch auf religiosem Gebiet, so die Biographie,
Institutionen-bezogene Geschichtsschreibung,** Apostel- und Mértyrerakten, aber
auch Biographien von Moses (Philo) und vielleicht Abraham (Pseudo-He-
cataeus).”®

Spatestens seit dem 2. Jahrhundert v. Chr. und Aristarchos von Samothrake
gibt es eine professionelle Exegese zundchst homerischer Texte, die schnell auch
auf biblische Texte iibergreift, vielleicht zuerst mit Aristarchs Zeitgenossen Ari-
stoboulos. Mit Philo am Anfang des 1. und — nun unter christlichen Vorzeichen —
Origenes am Ende des 2. Jahrhunderts wird das auf vergleichbarem Niveau fiir die
zentralen Texte der biblischen Ubetlieferung geleistet.

Eine weitere, generelle Beobachtung ist anzuschlief3en, die sich eher aus der
Perspektive der Kulturzentren an der vorderasiatischen Landbriicke zwischen
Europa, Asien und Afrika als aus der Zentral- oder Westeuropas, eher von Alex-
andrien als von Rom her ergibt. In den aufeinanderstoflenden Schriftkulturen des
fruchtbaren Halbmonds waren Ubersetzungen Alltagspraxis, mit der Septuaginta
und dem Stein von Rosette gilt das auch fiir die Religionsgeschichte des Mittel-
meerraums. Interessante Texte konnen schnell tibersetzt werden; vielleicht er-
scheint in einer skriptographischen Kultur auch der Aufwand des Abschreibens in
einer Fremdsprache von dem der Neuformulierung in der eigenen nicht so weit
entfernt. Tessa Rajak hat fiir die Septuaginta betont, dass ein solcher Uberset-

39 Schaper (2009), hier bezogen auf das 7. bis 5. Jh. v. Chr.

40 Bei Lukian kann man etwa 20 der 70 greifbaren Texte auf Religion beziehen, bei Plutarch etwa
15 der 78 in den Moralia gesammelten Schriften.

41 Dazu Riipke (2013b).

42 S. Cancik (2011); Riipke (2012a); vgl. Becker (2005).

43 Zu letzterem Rajak (2009).
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zungsprozess nicht mit Identitdtsverlust verbunden sein muss: Die Schaffung
eines eigenen Textes in der Zielsprache ermdglicht nicht nur Assimilation, son-
dern auch die Etablierung einer eigenen Sprachvarietdt mit Eigenheiten in der
Syntax wie in der Semantik, dem Vokabular.** Eine Ubersetzung kann auch eine
foreignizing translation sein. Das ldsst sich nicht nur in der Septuaginta, sondern
ebenso in den Texten von Nag Hammadi oder im sogenannten ,,christlichen®
Latein beobachten.

Mehrsprachigkeit bedarf aber einer dauerhaften Pflege: Das ldsst sich in einer
Vielzahl weiterer Bibeliibersetzungen ins Griechische durch Juden bis weit in die
Kaiserzeit hinein beobachten. Dass der rabbinischen Bewegung diese Uberset-
zungskomponente gefehlt hat, war, so die These von der split diaspora, fiir den
weitgehenden Kontaktverlust mit den westlichen Diasporagemeinden vor der is-
lamischen Epoche und die moglicherweise weitreichenden lateinisch-christlichen
Assimilationen verantwortlich.* Andererseits ist bezeichnend, dass das Fehlen
von Sprachbarrieren auch schnelle religiose Identifikationen erschwerte, wie es
sich in der wiederholten christlichen Identifizierung der Autoren griechischer
Bibeliibersetzungen (wie Aquila, Symmachus oder Theodotion) oder Exegesen
(ich denke an Philo) als Christen oder in polemischer Wendung als Juden zeigt.*®
Deutlich wird darin der aus Organisationssicht gegebene Kontrollverlust durch
Ubersetzungen - das gilt auch fiir die keltische Adaption des romischen Kalenders
in Coligny.*

Die Uberlegungen zu Ubersetzungen in andere Sprachen lassen sich auf Text-
Ubertragungen in andere Gattungen transferieren. Diskutiert wird dieses Phi-
nomen mit einem schon aus dem Jahr 1959 (Geza Vermes) stammenden Begriff als
rewritten bible. Das umfasst die Tragodie Exodus des hellenistischen Autors Ez-
echiel ebenso wie die Reformulierung des biblischen Erzdhlstoffes in zehn von
zwanzig Banden Antiquitates des Flavius Josephus oder das Geschichtswerk des
Pseudo-Philo.*® Anzuwenden ist der Begriff aber auch auf Teile der umfangreichen
Evangelien-Produktion als rewritten gospel.*® Diese Form der Aktualisierung ist

44 Ebd., 152-175; foreignizing: 153.

45 Edrei/Mendels (2007); Edrei/Mendels (2008); Edrei/Mendels (2012). In der Frage des Auf-
gehens jiidischer Gemeinden im Westen bleiben beide Autoren eher zuriickhaltend und thema-
tisieren das Problem einer griechischsprachigen Minderheit in einer lateinischsprachigen Um-
gebung nicht.

46 Vgl. Rajak (2009), 311.

47 Dazu Stern (2012), 303 -313.

48 Rajak (2009), 223 f.

49 Henderson (2011).
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ebenso eine Form der Intensivierung und Vertiefung einer Traditionszugehorigkeit
wie eine Form der Lokalisierung oder gar Individualisierung und Innovation.

Die letzten Stichworter fithren auf die zentrale Perspektive, auf die Han-
delnden zuriick. Es geht, wie am Anfang formuliert, ja um die Suche nach Pro-
zessen, die auf die sich verdndernden kulturellen und politischen Kontexte reli-
gidser Praktiken reagieren und religitser Kommunikation, Identitdt und agency
neue Raume erdffnen und Gruppenbildungsprozesse wechselseitig verstarken.
Und genau hier bleiben die Befunde {iberraschend schwach.

Netzwerkbildung beruht auf einer gewissen Reziprozitiat der Verbindungen
zwischen den Knoten. Hier hat iiberregionale briefliche Kommunikation im r6-
mischen Reich ihren Ort, da namlich findet sie ihre Moglichkeitsbedingungen.
Publizierte Briefcorpora freilich stehen schon iiber diesen Netzwerken, sind kein
Einblick in sie. Sie sind vom Autor stilisiert (Plinius), postum herausgegeben
(Cicero) oder gar postum konstruiert (Paulus). Entsprechend schwer fillt es, die
Ignatius-Briefe als einen Einblick in ein authentisches Netzwerk zu lesen. Pu-
blizierte Briefcorpora besitzen aber vor allem keine Funktion in dem in ihnen
reprasentierten Netzwerk, sondern machen dieses gerade zu einem Modell fiir
andere.

Schiiler-Lehrer-Verhidltnisse sehen wir als ein aus dem Bereich der Philoso-
phie und der philosophischen ,,Haresien“, haereseis, in das Religiése und zur
Verfestigung religioser Identitdten iibertragenes Phanomen. Erzdhlungen solcher
Verhiltnisse konnen autobiographisch sein, etwa um eigene Autoritit zu festigen.
Das setzt eine textliche oder pragmatische Identifizierbarkeit des Autoren voraus.
Es kann sich aber auch um Beobachtungen Dritter handeln, man denke an Phi-
lostrats oder Lukians Viten. Im autobiographischen Fall verbinden sich Gewinn an
Autoritat mit Einschrankung auf eine bereits angelegte Schulbildung, im Fall der
Auf3enbeobachtung wird allenfalls fiir einen bestimmten Typ von Autoritét ge-
worben. Es ist das Problem der ,,Mega-Gefolgschaft“ der Christiani, dass sie or-
ganisatorisch die mit einer solchen Bezeichnung gelieferten Assoziationen nicht
mehr einholen kénnen und in vielen Fallen auf einer sekundiren, bald sogar
tertidaren Ebene — Apostel und Bischofe — neue (und keinesfalls unproblematische)
Losungen (man denke an das Problem der lapsi) suchen miissen. Textlich ldsst
sich das unter den Bedingungen antiker Buchproduktion®® kaum noch einholen.

Im Rahmen von Schulen und ihrer Streitkultur sind auch die Auflerungen von
Experten angesiedelt, die intellektuell um Zustimmung, aber nicht um Mitglieder
und Seitenwechsel werben. Die Vergrof3erung der Reichweite religioser Identitdaten

50 Vgl. dazu fiir die frithe Kaiserzeit kurz Quinn (1982), 76 —93; fiir die weitere Kaiserzeit auch
Haines-Eitzen (2000).
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zu Lasten politischer in der Expansion des romischen Reiches fiihrt hier zu fol-
genreichen Missverstandnissen und Fehldeutungen entsprechender Texte.

Neben diesen Strategien, die zumeist hohe lokale Sichtbarkeit der Autoren
(und wenigen Autorinnen) implizieren, findet sich die Strategie unsichtbarer
Autorschaft, oft in pseudepigraphischer und bisweilen ,,apokalyptischer” Form.
Inhaltlich verbindet sich dies mit weitreichenden Innovationen und mehrfach
polemischen Zuspitzungen. Es steht zu vermuten, dass diese Kommunikations-
form verbreitet war und die erhaltenen oder zu erschlief}enden Texte — wie bei den
Briefen — nur die Spitze des Eisbergs bilden. Die Attraktivitdt der Texte scheint in
der Ankniipfung an eine minoritare, aber diffuse und so hinreichend geteilte
politische Verortung zu liegen, auf deren Basis der einzelne Rezipient eine gewisse
kollektive Identitdt entwickelt und zu einem wissenden Beobachter wird. Seit dem
1. Jahrhundert n. Chr. richtete sich der Handlungsaspekt typischerweise an Ein-
zelne als Einzelne.** Das lidsst Verschworungstheorien und repressive Reaktionen
seitens der Machthaber, wie sie die erhaltene Historiographie, etwa Cassius Dio,
immer wieder beschreibt, paranoid erscheinen.

In Anbetracht der Einschrankungen in Lesefdhigkeit und Vervielfdltigung
diirfte der Rezitation von Texten in organisierten Versammlungen eine wichtige
Rolle zugekommen sein. Hier gab es spdtestens im 1. Jahrhundert n. Chr., sicher
noch vor der Tempelzerstorung, eine verbreitete jiidische Praxis,* die gerade nicht
auf hoheren Alphabetisierungsraten beruhte. Die Kontrolle dieses Kommunika-
tionsraumes war lokal. Hier lag Konflikt- und Innovationspotenzial. Da Kanon-
bildung nur durch Exklusion lokaler Besonderheiten erfolgen kann, geht sie mit
der Ausbildung {iiberortlicher Hierarchie und Kontrolle einher. Lokal dient sie
gerade nicht der Steigerung spezifischer Identitdt. Diese muss auf anderen, nicht-
textlichen Ebenen hergestellt werden. Es ist auffillig, dass Ritualtexte im Unter-
suchungszeitraum weitgehend fehlen — Gebete und Hymnen wurden, wo sie li-
terarisch erscheinen, hoch-individuell formuliert.

Eine Gegenprobe lief3e sich iiber die Frage der Buchvernichtung machen.>
Belege dafiir sind verbreitet, von Augustus’ Verbrennung von zweitausend
Sammlungen Sibyllinischer Orakel iiber die Unterdriickung unliebsamer einzelner
Texte in der friithen Kaiserzeit bis hin zur gezielten Suche nach Texten in der
Bemiihung um Zerstorungen christlicher Strukturen im spéten 3. Jahrhundert und
zu vergleichbaren spatantiken Praktiken.>* Vor diesem letzten Stadium richtet sich

51 Zu religiosen Individualisierungsprozessen in der Kaiserzeit vgl. Riipke (2013a); Riipke
(2013c); Riipke/Woolf (2013); Riipke/Spickermann (2012); allgemein Joas/Riipke (2013).

52 Rajak (2009), 234 f.

53 Fiir diesen Hinweis danke ich Martin Wallraff.

54 Sueton, Aug. 31,1; Teja Casuso/Marcos (2012).
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die Zerstérung immer gegen einzelne Besitzer oder Verfasser beziehungsweise
deren Versionen von Ereignissen oder zukiinftigen Dingen.

Von Textgemeinschaften, so méchte ich zusammenfassen, sind wir in der
Regel weit entfernt. Netzwerke waren ganz lokal oder bestanden aus weak ties.
Typischerweise blieben die behandelten Texte entweder in elitdiren Kommuni-
kationsraumen diesseits religioser Gruppenbildung, oder sie erfuhren eine diffuse
Rezeption weit dariiber hinaus.

Fiir die Frage der Toleranz bleibt der Befund damit negativ. Religiose Gruppen,
die sich durch langfristig geteilte Texterfahrungen konstituieren und Differenzen
zu anderen als textliche Differenzen konstruieren, gibt es nicht. So kann sich auch
auf dieser Ebene weder Toleranz noch Intoleranz ausbilden. Den sozialen Ort
dafiir muss man anderweitig suchen.
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